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 אינו משום הרצאה של כעלה אלא משוס מצות חכמים הוא עליז
 תיכף שמכניסה עכ״ל יעו״ש. מ״מ אין טונתו מחמת תיקון יהי׳
ה ודאי ליתא דכמרדט דממנו -מועיל מה שלא יועיל כתנאי אחר ח
 נוכע עיקר הדין לא הוזכר כלל תיקון חז״ל ורק דלא הוי אגר נמר
 שמחייכ עצמו אפילו אס לא ירויח לו זמן וכנ״ל. ורק כוונת
 מהרי״ק ז״ל שס כנ״ד כענין קענה שז׳ אס חייכ לה התוספת
 משוס שלא כתכ לה אדעתא דתיפיק מיני׳ ע״ז כתכ דהוא תיקו;
 חז״ל חוכ עליו וכן הע״ז ז״ל אין כוונתי כלל מחמת תיקון חז״ל
 רק מחמת שאינו אגר נער וכנ״ל והא ראי׳ שהרי כתכ וז״ל שס
 משא״כ כענין שיחן לה ממעכע החדש ודאי אין חיוכ עליו לומר אס
 גירשה תיכן! אחר הנשואין וודאי לא הי׳ צריך לתת לה כ״א
 מטכע הישנה עכ״ל הרי דאס הי׳ חל עליו תיכף הי׳ משלס
 ממעכע חדש שאינו משום רכית הגס שזה אינה בכלל תיקון חז״ל
 ותדע שכן דעת המ״ז ז״ל דא״כ לכתיכ כפשועו שמעכע חדשה
 אינה ככלל תיקון חז״ל א״ו דכר פשוע דכלאו תיקון חז״ל רק
 תנאי שנתחייב תיכף גס אי לא רווח לי׳ לא הוי רכית וז״ב.
 ותו דהא כתכ הע״ז ז״ל גופא דאס נתן לה מתנה שלא כתיקון
 חז״ל רק מדעתו היי מתנה ינגכית ממעכע חלשה ולמה צא נאמר
 דהוי רכית א״ו דכל מה שנותן לאשתו מתנה הגש שלקח ממנה
 מעות נדונ״ מ״מ התיספת שהוסיף לה מדילי׳ חון מהוספת שליש
 הוי מתנה מחמת חיבה ולא הוי כלל רבית ותו דידוע דכתוכה
 היא תחת קבורתה הייני נדונייתה וכמ״ש המיס׳ כתובות דף מ״ז
 והיינו דהבעל יול־שה אבל לעילם הכתובה אינה כתובה ע׳׳ת אס
 לא ימית בחיי׳ רק היא חייב מוחלע לאשה רק הבעל יורשה וא״כ
 הכא הוי כאלו התנה עס יירשי׳ להחזיר לתס ולא יירש אותה יכי
 בשביל זה יהי׳ רבית לעולם כתובה זו ככל כתיבית של בנות
 ישראל ולא שייך כלל רבית ורק בשארי נשים הבעל יורש הכתובה
 וכאן התחייב עצמו להחזיר הירושה וכי בשביל זה נאמר שלא נעשה
 כתיקון חז״ל זה דבר שאינו ולק הכתיבה בתוקפה ויעוי; בס׳
 הפלאה בק״א סי׳ ס״ו דעתו שס הואיל ובתוך שנה הראשינת
 אינו נותן הכתובה כפי התקנה א״כ הוי כרבית ורק בשארי
 כתובות מעעס אחר מותר כמבואר שס מעמו מה דלא שייך
 הכא אך עכ״ז בכאן כיון דחייב עצמו בכל ענין אפילו תיכף אס

 יגרש א״כ בודאי לא הוי רבית וז״ב :

 סימן ל
 שאלה אס מותר לבת ישראל לילך במצנפת בראשם כדרך

 שהולכים בנות זולתינו:
 הנה מרס נשיב עיקר השאלה אקדים שתי הקדמות האחת אס

 כי נתבאר בדברי הפוסקי׳ איסור להליך בדרכי האומות
 אין כוונתם ח״ו להקל בכבודם• כי אדרבה הזהירונו מאד לכבד שרי
 המדינה ויושבי׳ ואפי׳ האומות שהכבידו עולם עלינו למאד בדרך
 נגישה גדולה ואכזרי׳ המה המצרים עכ״ז אחר הוציאנו הבורא ית״ש
 משס והיינו ברום המעלות בלא פחד אנוש הזהירנו ית״ש אל
 תתעב מצרי ולא להקל בכבודם מחמת שנהנו מארצם ק״ו האומות
 שאנו חוסים בצלם ונתן לנו הש״י חן בעיניהם להקל עולם מעלינו
 והמה פירשי׳ כנפיהם עלינו לשמרנו מרגשת פועלי און והמה אוהבי
 חסד ומכבדי תורה ישלם השס משכורתם העוב בודאי עלינו
 לכבדם ולרומתס ולכן אין כוונת הפוסקי׳ הנ״ל להקל בכבודם
 ח״ו ולא נצעווינו להמנע חברתיגו אתם ואדרבה גדולי החכמים
 החסידים היו בבית המלך ושריו תמיד כמו ר׳ אבהו ור׳ יהושע
 בי קיסר וכמו שמואל ורבא כידוע מהתלמוד ורק כי הקב״ה רצה
 ליתן התורה הקדושה לארן וסיבב על כל האומות ולא רצו ולא
 קבלו רק ז׳ מצות ב״נ ואנו ב״י קבלנו התוה״ק כולה תרי״ג מצות
ס) [מחויבים] לשמרה והאומות אין נענשים על קיוס תרי״ג י נ (מטו ו  אנ
 מצות כי מתחלה לא קבלו אבל ישראל נענשים בעברם אחת ממצות
 ה׳ מהתרי״ג מצות וכמאמר הכתוב רק אתכם ידעתי מכל מ״ה ע״כ
 אפקוד עליכם אכ״ע ולכן בכלל אזהרות התורה שנרחיק עצמנו
 מגאות ומניאוף בהרבה נדרים ולא כלמוד מהאומות• ללכת בזי.
 בדרכיהם כי המה לא נצעוו ולא קבלו עליהם לעשות גדר להז׳
 מצות אבל בכללי התרי״ג מצות לעשות גדר לשארי מצות והגדל
 בפ״ע ללאו יחשב להעובר ולכן אנו מוזהרים בגדר מעריות ומגאוה
. ויש להסביר הדבר עפ״י דברי דר  אבל האומות אין מצווים בג
 הש״ס בביצה שאמרו לא נתנה התורה לישראל רק מפגי שהם עזיכ
 היינו בעבעס המה קשים במדות ולכן ניתנה התורה לשבור קושי
 המבע באזהרות וגדרות יתירות לנאוה וניאוף וגזל וכדומה כד׳
 לשמור דרך המיצוע כי המה בעבעס עלולים לעזות לזה גדרה התורה
 הקדישה בגזירות יתרות אולס האומות א״צ לחומריה יתרות כי אינכ
 עזים בסבעס ולי להם בז׳ מצות ולכן הזהירנו התורה שליי

 ליצר

 סי׳ [קמ״ו] דאפי׳ במילה שלא קנהו הישראל רק בבא לידו אסור
 בהנאה ולא מהני ביעול א״כ י״ל לכאורה גס במשכונא נ$י דלא
 קנהו הישראל מ״מ מקרי בא לידו ולא גרע מגזילה דלא קנה
 ואפ״ה החמיר הב״ח ז״ל אך כ״ז אס הי׳ עושה זה הישראל במזיד
 אבל באס הישראל לא הי׳ יודע שיש שס איסור וכשנודע לו בודאי
 המשכי; חוזר כי הוי מקח מעות ואפילו במכירה הדין להיות חוזר
 אפילו במשיכה ונתן מעות ורק מפני מראית עין החמירו שלא
 יאמרו שמוכר לעכו״ס כמבואר בש״ס ובש״ע וא״כ כאן דאיכא תרתי
ט כלל ואינו נ  דאפילו אס נודע אינו רק משכון דישראל לא ק
 אסור רק מדרבנן כדברי הב״ח ז״ל וגם נוסף כי הי׳ הדבר במעות
 בכה״ג מהראוי להיות חוזר אך לכאורה קשה דלמה יהי׳ מותר
 לחזור גבי מכירה מן הדין כמבואר בש״ס ע״א [ע״א ב׳] וזל׳יה
 הלוקח גרועאות מן הנכרים ומצא בהן ע״א אס עד שלא נתן
 תעית משך יחזיר אס משנתן מעות משך יוליך ליס המלח אי ס״ד
 משיכה בנכרי קונה אמאי יחזיר אמר אביי משוס דמיחזי כי מקח

 מעות אמר רבא רישא מקח מעות וסיפא לאו מקח מעות אלא
 א״ר רישא וסיפא מקח מעות ורישא דלא יהיב זוזי לא מתחזי כע״א
 ביד ישראל סיפא דיהיב זוזי מתחזי כע״א ביד ישראל עכל״ה הלא
 קיי״ל דרוצה בקיומו אסור ומבואר בהשוכר [דף ס״ד א׳] דאפי׳
 אס אמר לי׳ כשאמכור האסורי הנאה אביא לך מעות אסור דהוא
 רוצה כקיומו ולפי פי׳ התו׳ ז״ל שם איירי דכאס לא ימכור לא
 יהי׳ לו מעות אחרים לשלם לישראל ומש״ה אסור המעות לישראל
 משום שרוצה כקיומו וא״כ כמקח מעות לגכי גרועאות נמי אס לא
 יחזור להנכרי הגרועאות לא יחזיר לו הנכרי המעות א״כ רוצה
 בקיומו עדי שיחזירנו וזה אסור וידוע שרוצה בקיומו אפילו רגע
 חדא אסור כמבואר גבי השיכר לשטר החביות יעו״ש וא״כ קשה
 למה א״ר בגרומאות דמדינא מותר רק דהוי כמיחזי שמוכרה לעכו״ס
 הלא אסור מדיגא משום שרוצה בקיימו וצ״ל דאיירי בש״ס בעכו״ס
 שכפוף תחת ישראל וא״כ צריך מדיגא העכו״ס להחזיר גס בלתי החזרת
 הע״א לידו דהוי מקח מעות וכמו בכל מקח עעית דאין על
 המתאנה אחריות וא״כ הוי אינו רוצה בקיומו ומש״ה מותר להחזיר
 היינו שיחזור מהמקח והעכו״ס ישלנו וא״כ בנ״ד שהאחריות על ישראל
 ואס לא יחזירנו המשכונות לא יחזיר לו המעות א״כ רוצה בקיומו
 ואסור אך לבעל כמ״ש הש״ג שפיר דמי כיון שעיכ״פ אינו ע״א של
 ישראל כנ״ל ובפרע שהש״ך ז״ל מביא בשס הר״ן והנ״י להקל
 האידנא שאין עובדי; יעי״ש בסי׳ [קמ״א ס״ק ו׳] ולכן נלע״ד שיש

 לסמוך על הש״ג:
 השני שכתב בענין הגיעין הבאים ולא ניכר הקיום ב״ל למדה״י
 דבר זה מבואר להקל בנ״ב מה״ת סי׳ קל״ו ומי יבוא

 אחר המלך:
 שלישית מה שנסתפק בענין הכתונת שמצאה האשה כחס
 ונראה שהי׳ בו כבר אס הוי אנוסה או לא והנה אס
 הי׳ מקורס א״כ לא הוי רק כתם דהוא מדרבנן וגם לא שייך פשעה
 או מזירה וכי מחוייבת לבדוק כתמים וז״ב ויעוין ריש נדה אי
 מעמאה טעלה למפרע עכ״פ א״צ כפרה כלל ואס אולי חשו שהי׳
 כעת התשמיש וסכרי שהרגשת שמש זה אינו חדא דאס לא מצאה
 רק על עד שלה ככוקר חולין לאח״כ וגס אפי׳ אס ח״ו הי׳ כאה
 לעבירה א״צ תשוכה כמכואר כרמ״א ז״ל סי׳ [קפ״ה] השס העוב

 יכפר ויסלח לכל העס כשגגה:

 סימן כט

 שאלד, אחד נשא אשה והוסיף לה מן דילי׳ איזה סך מסוייס
 ונכתכ ככתוכה שגס לאחר מותה יוחזר כל הכתוכה
 והתוספת ליורשים אס זה הוי רבית כיו; שאינו נכתכ ככתובת שהרי
 מחייכ להחזיר גס לאחר מותה והוי רק כהלואה וגם כיין שאינו
 כתיקון חז״ל הוי רכית ורק מה שמחויכ מכח התיקון לא הוי רכית

: ו  ולא מה שלא תקנ

 תשובה כאמת לפי המכואר כמרדכי פ׳ מציאת האשה וז״ל
 שמין דעת האיש שרוצה לישא וליק כו׳ פי׳ הרכ ר׳
 שמואל בר ברוך מיהו לא הוי רכית כיון שאס הי׳ מגרש מיד הי׳
 צריך להוסיף שליש אכל כ״א שמלוה ברבית לא הי׳ נותן אא״כ
. הרי רכל עיקר העעס ק והוי אגר נער לי׳ עכ״ל  ירחיכ לו הז
 היא מחמת שהוא אינו אגר נער כלל שהרי אפילו תיכף הי׳
 מתחייכ ההוספה אס גירשה לא הוי אגר נער וא״כ לא הזכיר
 כלל תיקון חכמים. הן אמת שבמהרי״ק כתכ כלשון שתקני חכמים
 וכן הביאו הע״ז ז״ל שכ׳ כסי׳ ס״ו ס״ק ו׳ וז״ל מ״מ חל עליו חוכת
 התוספת עפ״י חכמים כמ״ש מהלי״ק סי׳ ס״א שהתוס׳ שליש
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 מחוקי ע״ז שמט חכמים ז״ל לוקה עכ״ל משמע דאפילו אינו
 מתכוין לדמות דא״כ (לא) [למה] אמד וקבלה ביד חז״ל והלא
 אס אינו מתכוין לדמות מותר ואס מתכוין לדמות א״כ ע״כ
 איירי שמנהגם כ; א״י שס״ל להמבי״ע ז״ל שאפי׳ אינו מתכוק
 להתדמות אסור וא״כ אפילו אין העכו״ס כעת הולכים כן אסור
 מצד קבלת חכמים שהאומות הראשונים עשי כן לחק ואסור לישראל
 לילך בדרכיהם. היוצא לנו מזה שההולכים במלבושי זולתנו בדבר
 שיש בו צניעות ופריצות עובר על לאו ולוקה מה״ת ואפילו אינו
 מתכוין לדמות לעכו״ס ואפילו ניכרת ביתר מלבושי׳ שהיא יהודית
 ורק מלבוש אחד של עכו״ס שמורה על מניעת הצניעות עוברת על
 לאו דכ״כ בהדי׳ הר״מ זיל בשם התוספתא וז״ל שלא תאמר הואיל
 ויוצאין בארגמן אף אני יוצא בארגמן הואיל ויוצאק בקלוסין אןז
 אני כי׳ שדברות הללו דברי שחן וגאוה הס ולא באלה חלק יעקב
 אלא דברי ישראל ודרכם להיות צנועים במעשיהם ועניים ירשו ארן
 ולא לפנות אל רהבים כו׳ עכ״ל הרי דרק ארגמן לחוד כדרך
 שעושין האימות לשחן נמי אסיר אפילו אס שארי מלבושיו הוא
 כישראל ממש מ״מ אסור וכן משמע בברכות מהך דכרבלהא ומביאו
 מהרי״ק ז״ל בתשו׳ הנ״ל פ״ח דאיתא בש״ס ברכות כ׳ ע״א ת״ל
 כי הא דרב אדא ב״א חזיי׳ לההיא כותית דהוות לבישא כרבלתא
 בשוקא סבר רבת ישראל היא קם קרעי׳ מינה אגלאי מילתא
 דכותית היא שיימ־ה בד׳ מאה זוזי א״ל מה שמך א״ל מתון איל
 מתון מתון ד׳ מאה זוזי שוה עכל״ה והנה לפי הנראה דרק
 הכרבלתא לבד הי׳ נראה לו ללביש פריצות אבל בשארי מלבושין
 לא דיקדק אס המה כדרך היהודים דאל״כ הל״ל שראה אשה לובשת
 בנדי נכרי מדקפיד בש״ס רק אכרבלתא משמע שלא הבחין על
 יתר מלבושי׳ וג״כ משמע הלשון מרש״י ז״ל שאמר א־לו המתנתי
 הייתי משתכר מאתן והיינו שבמת־טת הי׳ מכירה שהיא עכז״ם ממש
 ביתר מלבושי׳ רק מחמת זהירות המס״נ על המצוה סבור שהיא
 יהודית בשאר מלבושי׳ ורק בכרבלתא הולכת בפריצות ולכן אמר
 אלו המתין הי׳ ניכרת לו לעכו״ס ממש ביתר מלבושי׳ הרי מוכח
 שבמלטש אחד נמי עובר מה״ת דאס לא הי׳ איסור תירה לא
 הי׳ רשאי לבזותה בשיק משוס כבוד הבריות דדוחה ל״ת שבתורה
 והיינו לאו דלא תסור כמבואר שם א״ו דאפילו במלבוש אחת של
 נכרים שאינו של צניעות עובר מה״ת וע״ז נאמר אין חולקין כבוד
 והואי ככלאיס דאורייתא שפושעו אפילו בשוק ומש״ה קרעי׳ ר״א
ק הולכות במדינת אשכנז א״כ  להכרבלתא מינה יאק לומר דכיון ד
 לא נכלל בלאו דבחקותיהס דבאמת הדין עס מעכ״ת דאין לנו
 רק מדינה ומדינה מנהגה ויותר מכן מבואר כת׳ הרשכ״א ז״ל
 החדשים ח״ר סי׳ צ׳ לענין גילוח שהוכיח שאפילו אס עכשיו המנהנ
 ק למי שנהג עכ״פ איסור אסור יעי״ש. ואך כאמת אק אנו
 צריכים לזה כי ידעתי בבירור בהיותי אצל מו״ח ז״ל כמעהררין
 שנס שם לא הלכו במלבושי פריצות כזה ח״ו וכפי ששמעתי אז לא
 נמצאת ככל מדינת אשכנז שום אשה חשוכה לילך כשערות ופיאה
 נכרית רק איזה מנקלי העם פחותי הערך והיו לקצם ורק כעוה״ר
 מקרוב נשתרבב המנהג הזה ק האפקורסיס ולכן ח״ו לא ע״ז
 גאמר שהותר גס לנשי מדינתינו לנהוג כן והאיסור כמקומו והעובר
 לוקה מה״ת ולכן מדתה״ק אסור לילך אפילו כדבר אחד

 פריצות כדרך הממיס:

 סיק לא

 הנד, הב״י ז״ל [כס״ס קפ״ז] כתכ רכל [כתולה] שלא פסקה

 פמס אחת מלראות [מ״ת] תלינן בדם (נדה) [בתולים]
 והביא ראי׳ מתוספתא דאי׳ שם וכולם צריכה בדיקה חון מבתולה
 שדמי׳ טהורין והכין הוא ז״ל כוונת הברייתא דכל אשה שראתה
 ג״פ מ״ת צריכה בדיקת שפופרת חון מבתולה משוס דתלינן כרס
 בתולים ותו ראי׳ מר״ג א״ש [נדה י״א כ׳] דאמר ל״ש אלא שלא פסקה וכו׳
 ע״ש וכתבו התום׳ דנותנין לבתולה ד׳ לילות כלא פסקה־ אפי׳ כתוך
 שנה ואף דלדיק לכולן נותנין רק ב״מ תולין מימ לענין שלא
 להחזיקה כרואה מ״ת כיון דמינן דאיכא בתולה שתולק כבתולין
א רמ״ת ע״כ תורף לשונו ו  טלוף לכל הבתולות דמילתא דל״ש ^
 בב״יי ובאמת לכאורה תמוהים דבריו מאד חרא דכתוספתא קתני
 בפירוש חין מבתולה שדמי׳ טהורין הרי דוקא הך בתולה שדמי׳
 מהורין הוא דתלינן בד״ב ותו קשה דהא הך בדיקה ע״כ מיירי
 כבדיקת שפופרת ואיירי כשופעת כדקתני בהדיא בתוספתא וכולן
 (שפופרת) [שופעת] צריכה בדיקה ובכולן ר״מ מ״מיר כדברי ב״ש
ק  (נשאר) [ישאר] ראיות וכו׳. אלמא דלא למטן רמ״ת איירי כלל ר
י כלל הסי׳ של ר״מ דהשמש מ  לענק גוף הדס דלאחר תשמיש לא מ
 מוכרן כמבואר לעיל [דף הנ״ל] וברור הדבר דהתוססתא הוא הברייתא

 שמביא

 לילך בדרכיהם מבלי משות נדרים לעריה וגאות וגזל כי אינן מופרשים
 מטבמס מחמת מבמ העזות וצריכים אנו למשמרת יתירה אבל ח״ו
 אק כבוד האומות קל בעינינו כי מכירים אנו מובתס אשר אתנו
 ובהמיב ד׳ אתנו בגאולתנו גס שכרם המוב ישלם כמבואר בכל
 ספרי רז״צ. שנית צריך להקדים כי כל דברינו אינם רק להורות ולומר
 לעס ק הוא דתה״ק אבל אי; לכפות בחזקה ואפי׳ לא בחרפת דבר
 רק עדי יציעו הדבר לפני שרי המדינה והמה יורו מה לעשות
 להעובר וכל דברינו רק להמקבל עליו עול תורה ברצון ורק דורש

:  האיך הדין נועה ועל זה כתבתי דברי בתשובה וזה החלי

ס לאיסור דהלאו לא תלכו  תשובה בודאי מבואר בש״ס וטסקי
 בחוקותיהם מפרשים בחוספתא הובא ברמב״ס במנק
 המצית בל״ת מציה למ״ד וגס בספרו היד כתב וז״ל בפי״א מהל׳
ס הל׳ א׳ אין הולכין בחוקות העכו״ס ולא מדמין להם לא ״ ט  ע
 במלבוש ולא בשיער וכיוצא בהן שנאמר ולא תלכו בחוקות המיס
 ונאמר כו׳ הכל בענק אחד הוא מזהיר שלא ידמה להן אלא יהיה
 הישראל מיבדל מהן וידוע במלבושו ובשאר מעשיו כמו שהוא מובדל
ק במדעו ובדעותיו וכה״א ואבדיל אתכם מן העמים לא ילבש  מ
 כמלבוש המיוחד להן ולא יגדל ציצת ראשו כמו ציצת ראשם לא יגלח
׳ עד וכל העושה א׳ מאלו וכיוצא  מן הצדדי; ויניח השיער באמצע ט
 בהן לוקה עכ״ל וכ״כ הש״ע יו״ד קע״ח ומהרי״ק ז״ל כתב דבדבר
 שעושין האומות לענין שחן וגאות או לפירצות מדרך הצניעית הוי
 בחקותיהס והטעם שירש הדבר שהבורא ב״ה וב״ש הבדילנו מן העמיס
 ונתן לנו תוה״ק בתרי״ג מצות ולהאומות רק ז׳ מצות ב״נ שלא רצו
 לקבל יותר ולכן האומות אינם מוזהרים רק על עריות כידוע מאמרם
 ז״ל בחנינה פ״ב אבל עניני חילוקי העריות משונים המה מישראל
 כידוע וגם על דבר הגורס פירצת ניאוף לא נגזר עליהם ועלינו לשמור
 חק שלא להלוך בחקותיהס בדבר שהוא חשש פריצית וניאוף או מיני
 שחן כי בזה הבדילנו מן העמיס בקבלנו עול מלכותו ית״ש בתרי״נ
 מצות ואי; אנו רשאים לפטיר עצמנו ממה שקבלני עלינו ולכן בדבר
 שיש בו מנהג העמיס ללבוש דרך פריצות ובנית ישראל משתמרות
 מהילוך זה משוס צניעות העובר והולך במלבושי הפריצות עובר לאו
 דלא תלכו ומלקק אותו ומ״ש מהרייק וז״ל אס לא נתכוין להתדמות
 לעכו״ס מותר כוונתו דוקא באס כוונתו רק משוס תועלת המועיל בדרך
 היתר כגווני דנ״ד דהיה הרופא נושא מלביש כדרך הרופאים דאין
 כוונתו רק לצרכי ממון אבל אס אין כוונתו רק לילך דרך שחן או
 כדי להתנאות בפני הבריות בזה עצמו מתדמה להעכו״ס שגס המה
 עישיס לשם פריצות ושחן ובודאי אסור. והנה ראיתי למעכ״ת שרוצה
 להשיג על מהרי״ק ולומר שדעת הרמב״ס והש״ע דלא כוותי׳ הן אמת
 דמשמעות הרמ״א הוא כדברי מעכ״ת דלא כתב הרמ״א [בסי׳ קע״ח]
 להתיר רק באס העכו״ס עושים לתועלת ממון ולא לשחן ופריצות
 משמע ראם העכו״ס עושים זה משוס שחן או פריצות אסור לישראל
 אפי׳ אס מטין הישראל לתועלת אך מהרמב״ס ז״ל אין ראי׳ כלל
 והרואה במהרי״ק דמשיא דעת הרמב״ס ז״ל לדעתו וגס הב״ח ז״ל
 כ״כ באס אינו מתכוין להדמות מותר אפי׳ בדבר שעושק משוס
 שחן כמו סיפור קומי והנה הב״ח ז״ל מתרן בזה קו׳ התיס׳ ז״ל
 בב״ק ס״פ מרובה שהקשו התום׳ דאמאי התירו לר׳ ראובן לספר
ק הב״ח דאיסור הוא דוקא בבא להתדמות והמה לא באו ת מ  קומי ו
 ח״ו להתדמוח יעו״ש ובאמת לפע״ד התום׳ ז״ל הקשי שפיר לפי
 שיטתם שהמה מפרשים דהמספר קומי הי׳ גזרת ותקנת חכמים כמו
 שמפורש בדבריהם בב״ק ולכאורה קשה למ״ל התקנה הא אסור
 מה״ת לספר שלא לילך בחוקותיהם וכמו שפסק באמת הרמב״ס ז״ל
 דלוקה מה״ת ופירשו התוס׳ דהתקנה הי׳ שגם אס לא יטין להתדמית
 לעט״ס דאז מותר מה״ת אסור מפני התקנה וע״ז שפיר הקשי דא״כ האיך
 התירו לר׳ ראובן לספר קומי הגס שאינו מתכוין לדמות לעט״ס מ״מ אסור
 מפני התקנה וע״ז תירצו שס רעל קרובי מלכות מתחלה לא גזרו
 עכ״פ מדברי התום׳ והב״ח ומהרי״ק ז״ל ובב״י המביאו בפשיטות
 נראה דס״ל דבאק כוונתו להתדמות מותר אך מדברי הקרית ספר
 של המבי״ט זיל שכ׳ בפ׳ י״א מהל׳ ע״ז וזיל הזהירנו מלכת בדרכי
ק  העכו״ס ומלהתדמות להם לא במלבוש ולא בשיער ולא בכיוצא ב
 דכתיב ולא תלכו בחקות הגויס ונאמר ובחקותיהס לא תלכו ולשון
 ספרי בנימוסות שלהם ובדברים החקוקים להם כגון טרטיראות
 וקרקיסאות שהם מיני מישכס כו׳ הכל הוא בענין אחד מזהיר
ק אלא יהי׳ מובדל וידוע במלבושיו ובמעשיו כמו  שלא ידמה ל
 שהוא מובדל בדעותיו וכה״א ואבדיל אתכם מן העמיס לא ילבש
 במלטש המיוחד להן כו׳ וכל אלו קבלה ביד חכמים שכך הי׳
ט יכן כל שארי ל  מנהנס והס נכללים כפסוק וכחקותיהס לא ת
 הדברים שמנו כתוספתא כילם מדאירייתא ככללית כפסוקי׳ כפי
ק  קנצת רז״ל שהי׳ חזקי עע״ז וכל העישה א׳ מאלו או כיוצא ב
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